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Abstract 
Qur’anic concept of Qiṣāṣ presents a balanced system of justice aimed at protecting 

human life and maintaining peace in society. It provides clear principles for dealing 

with intentional and accidental killing while also recognizing the importance of 

Diyah (blood money) and forgiveness. The law of Qiṣāṣ places equal value to 

human life and prevents discrimination based on social status, lineage, or power. 

The study interprets Allāma Mājidī and Allāma Shabbir Ahmad ʿUthmānī’s 

interpretations that Qiṣāṣ not only as a form of punishment but also as a means of 

preventing crime and controlling violence. The study elaborates their views 

highlighting the rights of the victim and the heirs while allowing them the choice 

of retaliation, compensation, or forgiveness. The Qur’ānic guidance also seeks to 

replace the excessive revenge practices of the pre-Islamic era with a regulated 

system of justice. At the same time, forgiveness is presented as a higher moral 

choice that can promote reconciliation and social harmony. Qiṣāṣ, therefore 

combines justice with mercy and establishes a framework that protects life, restrains 

violence, and strengthens social order. 

Keywords: Qiṣāṣ, Tafsīr ʿUthmānī, Tafsīr Mājidī, Justice, Social Order. 

و 

وتمہیو

اسلام نے انسان جان کو محترم قرار دیا ہے۔ اسی لیے انبیاء کرام کو اس دنیا می بھیجے جانے کا ایک عظیم ترین مقصد یہ بھی ہے وو 

کہ لوگوں کے درمیان جو مظالم ہوتے ہیں ان کو روکا جائے اور ان کا تدارک کرنے ک تدابیر عمل می لائی جائیں۔ مظالم سے نظام تمدن 

شریعت اسلامیہ کے احکام کا مبنی بر مصلحت ہونا ایک قطعی واللہ تعالیٰ نے بھی انسان جان کو معزز بنایا ہے۔ و ہوتی ہے۔ ومی ابتری واقع

حقیقت ہے۔ شریعت اسلام مطلقاً مصالح مخلوق کے لیے وضع ک گئی ہے۔ امم غزالی انہی مصالح کے حوالے سے واضح کرتے ہیں کہ و

نچ امور ک حفاظت مقصود ہے۔ دین، نفس، نسل، عقل اور مل۔ لہٰذا مصلحت ان پانچ امور ک حفاظت و تقویت وشارع کو مخلوق کے پا

سے عبارت ہے۔ تمام شرائع و ملل کا اجتماعی نصب العین یہی رہا ہے۔ اسلام شریعت بھی باقی تمام ملل ک طرح انسان کے مصالح خمسہ 

ک حفاظت ک علمبردار ہے۔و

1

سے پورا وم کا عموم مقصد عمارت ارض، حفظ نظام معاشرت ہے۔ یہ مقصد نع انسان ک بقاشریعت اسلا

پر منحصر ہے۔ اسی لیے اللہ تعالیٰ نے انسان کو  مقصود ہے جو کہ نع انسان ک بقا ہوتا ہے۔ اللہ تعالیٰ کو ایک معین مدت تک نظام عالم ک بقا

جس کا اولین تقاضا یہ ہے کہ انسان ک جان تمام موجودات عالم سے زیادہ عظمت و  فت الٰہیہ عطا کاور اسے خلوبنایا و واشرف المخلوقات

واہمیت اور شرف و حرمت ک حامل ہے۔ ارشاد باری تعالیٰ ہے: و

mailto:fariha.anjum@lcwu.edu.pk
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دَمَ 
ٰ
مْنَا بَنِيْْٓ ا رَّ

َ
قَدْ ك

َ
 2۔ وَل

و ہم نے بنی آدم کو عزت دی۔واور یقیناً

ومزید رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمیا: وو

یَا  
ْ
ن زَوَالُ الدُّ

َ
ٍ ل

یْرِ حَق 
َ
مِنٍ بِغ تْلِ مُؤْ

َ
ی اِللہ مِنْ ق

َ
ھْوَنُ عَل

َٔ
 3۔ ا

واللہ تعالیٰ کے نزدیک ساری دنیا کا تباہ و برباد ہو جانا ایک مسلمان ک جان ناحق ضائع ہونے سے فروتر ہے۔ و

واسی طرح ارشاد فرمیا: وو

 4۔المسلم من سلم المسلمون من لسانہ ویدہ

وسے دوسرے مسلمان محفوظ رہیں۔و ک زبان اور ہاتھ ن وہ ہے جساصل مسلما

ک و جان  ک  دوسرے مسلمان  کہ کسی  یہ ہے  ہی  قوانین می سب سے پہلا حق  و  کردہ حقوق  اسلام کے بنیادی مقرر  دین 

حفاظت۔ رسولصلى الله عليه وسلم نے اپنی پوری زندگی اس قانن ک پابندی می گزاردی اور ایک عملی نمونہ بنے۔ زمنۂ جاہلیت ک جاری رسوم و و

ر جس می انسان ک جان محترم نہ تھی۔ اسی لیے شریعت اسلامیہ نے انسان کے انسان پر عائد کردہ وجو ظلم پر مبنی تھے اوو وقوانین کو ختم کیو

نا وحقوق می سب سے پہلا حق جان ک حفاظت رکھ دیا اور انسان جان کو محترم قرار دیا۔ یہی وجہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے کسی ایک جان کو بچا

وارشاد باری تعالیٰ ہے: و۔ پوری انسانیت کو بچانے کے مترادف قرار دیا

اسَ جَمِيْعًا تَلَ النَّ
َ
مَا ق نَّ

َ
ا
َ
ك
َ
رْضِ ف

َ ْ
سَادٍ فِي الْ

َ
وْ ف

َ
فْسٍ ا

َ
یْرِ ن

َ
ا بِغ

ًۢ
فْسً

َ
تَلَ ن

َ
 5۔ مَنْ ق

اس نے تمام انسانں کو و یاگو شخص کو قتل کیو کسی کے بدلے کے بغیر الارضو فسادفی یاجان کے بدلے  جس نے کسی

و۔ویاقتل کرد

ی لکھتے ہیں: وو

ح

 

فت

واسی لیے اللہ تعالیٰ نے ان مظالم سے منع فرمیا جس کے نتیجے می انسان جان کو خطرہ ہو۔ ڈاکٹر احمد 

اسلام می حفاظت دین ک خاطر انسان جان کو قربان کردینے کے تمام احکام جیسے جہاد اور مرتد ک سزا قتل وغیرہ و

ک ایک فرد یا چند افراد کے خصوصی مصالح پر تقدیم و ترجیح سے عبارت و ودراصل معاشرہ ک عموم اور کلی مصلحت

اور و ہیں ورنہ یہ حقیقت اپنی جگہ واضح، اٹل اور مسلم ہے کہ عمران اعتبار سے شریعت اسلامیہ کے تمام مقاصد 

مصلحت ک  ومصالح کا محوری نقطہ نفس انسان ک بقاء و حفاظت ہے اور تکالیف شرعیہ کے دائرے می اس بنیادیو

حفاظت دیگر تمام مصالح پر مقدم اور فائق ہے۔و

6

و

دیا کہ شریعت اسلامیہ کے وو اور سختی سے حکم  رائج قتل ک صورتوں ک کلیتاً ممانعت فرم دی  اللہ تعالیٰ نے زمنۂ جاہلیت می 

وپیروکار اس فعل بد سے باز رہیں۔ و

و
 
وودیتول :قصاص ومبحث او

جہاں اللہ تعالیٰ نے کسی ک جان کو محترم بنایا اور اسے قتل کرنے یا ظلم کرنے سے منع فرمیا، وہیں اگر ان مظالم کا کوئی شخص وو

ارتکاب کرے تو اس کے لیے سخت سے سخت سزائیں تجویز فرمئیں تاکہ وہ آئندہ اس سے باز رہے۔ مظالم می سب سے بڑا جرم کسی کو و

و۔ شاہ ولی اللہ فرمتے ہیں: بے گناہ قتل کرنا ہےو

سب ادیان و ملل کا اس پر اتفاق ہے کہ قتل عمد اکبرالکبائر ہے۔ کسی کو قتل کرنا داعیۂ غضب ک انتہائی اطاعت و
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ہے اور لوگوں کے آپس کے تعلقات مدنیہ کے بگاڑنے کا سب سے بڑا ذریعہ ہے اور فساد کا سرچشمہ ہے۔ اس ک 

اور اس ک بنائی  و وحقیقت اللہ تعالیٰ ک تخلیق کو بگاڑنا 
ٔ
ارادہ اور یہ فعل شنیع اللہ تعالیٰ کے  ہوئی عمارت کو ڈھانا ہے 

 ی ہ کے عین متضاد ہے کیونکہ اللہ تعالیٰ کو تو نسل انسان بڑھانا مقصود ہے۔و

 

سن
7

و

 یہی وجہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے اس قتل جیسے جرم و ظلم کے لیے قرآن می سزائیں مقرر ک ہیں جنہیں قصاص و دیت کہا جاتاو

ہے۔ قصاص کا لفظ ’’قص الاثر‘‘ سے مخوذ ہےجس کے معنی ہیں روایت یا اثر ک بتدریج پیروی کرنا۔ اس اعتبار سے قصاص کا معنی یہ ہوا و

 وکہ گویا قاتل، قتل کا جو راستہ اختیار کرتا ہے اس کے قدموں کے نشانں پر اس کا پیچھا کی جاتا ہے۔ یہ بھی کہا جاتا ہے کہ قص کے معنیو

’’کاٹنا‘‘ اسی سے لفظ قصاص نکلا ہے کیونکہ قصاص جراحت کے عوض جراحت رسان یا قتل کے بدلے قتل کا نام ہے۔وہیں 

8

و

کتب فقہ می قصاص کے لیے جنایت و دیت کے الفاظ بھی استعمال ہوتے ہیں۔ اکثر فقہاء قصاص کے لیے کتاب الدیات کا و

دیت واجب ہوتی ہے۔ دیت وہ مل ہے جو جان کے بدلے واجب ہوتا ہے یعنی اگر کوئی  عنوان بناتے ہیں کیونکہ قتل ک اکثر حالتوں می

اور وہ قتل، قتل عمد ک تعریف می نہ آئے تو قاتل پر یا اس ک عاقلہ پر دیت واجب ہوجاتی ہے۔  و شخص کسی کو قتل کردے 

9

قصاص 

صرف منع فرمیا بلکہ اس ک تمام صورتوں می سزائیں بھی بیان وصرف قتل عمد می واجب ہوتا ہے۔ اللہ تعالیٰ نے اس فعل بد سے نہ و

وفرمئیں۔ شاہ ولی اللہ اس ک حکمت یہ بیان فرمتے ہیں: 

اللہ ک حکمت بالغہ کا اقتضاء یہ ہے کہ ہر قسم ک تعدیو دست درازی سے لوگوں کو روکنے کے لیے زبردست ذرائع و

اس قسم ک ہو کہ دوسروں کے لیے وہ پندوعبرت کا باعث ہوں۔ یہ واور وسائل اختیار کیے جائیں۔ ان ک نعیت و

بھی ضروری ہے کہ یہ زواجر )وہ سزائیں جو دوسروں کو ارتکاب جرم سے روکنے کے لیے عمل می لائی جائیں( 

سب کے سب ایک ہی درجہ کے نہ ہوں۔

10

و

ر ک بیخ کنی کے لیے قصاص کا حکم دیا کہ وہ ایک شخص واللہ تعالیٰ نے مقتول کے اولیاء ک تشفی اور عہدجاہلیت کے اس دستوو

کے قتل کے عوض سارے قبیلے کو ہلاک کردیتے تھے۔ دیت ک کسی صورت پر وہ راضی نہ ہوتے تھے۔ اسی لیے اللہ تعالیٰ نے قصاص و

کہ اس سے بہت سے بے گناہ انسان وشرط ہے۔ اس لیے وک سزا مقرر فرمئی۔ قانن قصاص می افراد اور معاشرہ ک زندگی کا تحفظ اور بقاو

واللہ تعالیٰ نے ارشاد فرمیا: و قتل و غارت سے بچ جائیں گے اور قاتل کا انجام دیکھ کر دوسرے لوگ قتل جیسے ظلم سے باز آجائیں گے۔

قُوْنَ  تَّ
َ
مْ ت

ُ
ك
َّ
عَل
َ
بَابِ ل

ْ
ل
َ ْ
ولِي الْ

ُ
ا
قِصَاصِ حَيٰوۃٌ ي ْٓ

ْ
مْ فِي ال

ُ
ك
َ
 11۔ وَل

وبچو۔و ہے اے عقل مندو کہ تم کہیں وزندگی یتمہار می اور خون کا بدلہ لینے

قصاص می تو دراصل موت ہے لیکن اس آیت کریمہ می اللہ تعالیٰ نے ایک عجیب بات بیان فرمئی کہ قصاص ازالۂ حیات و

کا باعث ہونے ہی ک وجہ سے زندگی ہے۔ مثلاً جو شخص کسی کو قتل کرنے کا ارادہ کرے اسے یہ بھی سوچنا پڑے گا کہ وہ بھی قصاص می و

سے باز آجائے گا۔ پھر اللہ تعالیٰ ک صفت رحمت یہ ہے کہ اس نے قصاص می بھی مساوات و برابری کے قتل ہوگا۔ یہ سوچ کر وہ قتل و

ا ء و جوارح کا نقصان ہو تو سزا بھی اسی کے مثل مقرر ک و

 

ض
ع
اصول کو مقدم رکھا ہے۔ قتل ک صورت می قاتل کا قتل اور اگر قتل نہ ہو، ا

ومبنی برانصاف نظام قیامت تک کے لیے عالم انسانیت کو بخش دیا۔  جائے گی۔ یوں شارع حکیم نے نہایت متوازن

و می مقام ومرتبوفن  تفسی: علامہ مجی و علامہ عثمان کا ودومومبحث و

علامہ شبیر احمد عثمان برصغیر ک نامور شخصیات، دارالعلوم دیوبند کے میہ ناز فضلاء اور حضرت شیخ الہند مولانا محمود الحسن کے وو
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تلامذہ می سے تھے۔ غیرمعمولی ذہانت و فطانت کے ملک تھے۔ آپ نے تمام زندگی اسلام ، مسلمانں اور ملک و ملت ک خدمت می و

احمد عثمان تصنیف و تالیف می بھی مہارت رکھتے تھے۔ آپ ک تصنیفات، مقالہ جات اور خطبات کا تذکرہ افادہ سے و وگزاری۔علامہ شبیر

والنقل وخالی نہ ہوگا۔ آپ نے بے شمار مضامین بھی لکھے۔ آپ ک تصنیفات می تفسی عثمان، تقریر بخاری، فتح الملہم، اعجاز القرآن، العقل 

ب، الاسلام، معارف القرآن، لطائف الحدیث، الدار الٓاخرۃ، ہدیۂ ستیہ، حجاب الشرعی، خوارق عادات، الروح فی اور مقالات می الشہا

جس می خطبہ ترک موالات، و ویےالقرآن، سینمابینی، تحقیق خطبۂ جمعہ وغیرہ شامل ہیں۔ اس کے علاوہ آپ نے بے شمار خطبات بھی د

مؤتمر وخطبہ جمعیت علمائے کلکتہ، خطبہ مسلم و خطبہ  بیان  ڈھاکہ،  لاہور، خطبہ صدرات  العلمائے  کانفرنس میرٹھ، خطبہ جمعیت   لیگ 

اسلام کراچی شامل ہیں۔و

12

و

علامہ شبیراحمدعثمان بہت بڑے محدث، جلیل القدر مفسر، عظیم المرتب متکلم، رفیع الشان فقیہہ، بہترین مقرر، اعلیٰ درجہ کے و

انشاء پرداز اور بلندپایہ سیاستدان تھے۔ آپ کے قلم اور زبان سے شریعت کے اسرار آشکار ہوئے۔ آپ کے کردار نے مسلمانں می 

و: و عثمان کے بارے می فرمتے تھےکے حوالے سے لکھا ملتا ہے کہ وہ علامہ۔ علامہ سید سلیمان ندوی وزندگی ک روح دوڑا دیو

اور محقق تھے۔ حلقۂ علماء  علامہ عثمان اپنے وقت کے زبردست متکلم، نہایت خوش تقریر مقرر، محدث و مفسر 

می ایسا قادرالکلام مقرر اور ایسا بلیغ البیان خطیب شاید آج تک میسر نہ ہوا۔و

13

و

ومہ عثمان ک وفات پر اپنے اخبار صدق می تحریر فرمیا: مولانا عبدالماج دریا آبادی نے علاوو

استاذ العلماء علامہ شبیراحمد عثمان شارح صحیح مسلم و مفسر قرآن کا غم آج سارے عالم اسلام کا غم ہے۔ تھانیؒ و

 خوش وک ذات اب اپنے رنگ می فرد رہ گئی تھی۔ اپنے وقت کے زبردست متکلم، نہایت وکے بعد علامہ عثمانو

تقریر، واعظ، محدث، مفسر سب ہی کچھ تھے۔

14 و

 

جو اپنے تمام ہم  علامہ عثمان کو فن حدیث، تفسی، فقہ اور علم الکلام می خصوصی ملکہ حاصل تھا۔ ان می آپ کا گہرا مطالع تھاو

مہ صاحب اس قدر قادر تھے کہ ان کے دور عصروں می انہیں امتیازی شان بخشتا ہے۔ شریعت کے ہر اصول اور مسئلہ کو سمجھانے پر علا

اور و وکا کوئی بھی عالم اس قدر قادر الکلام نہ تھا۔ علامہ شبیراحمد عثمان کو قاسمی علوم پر اتنا عبور تھا کہ پان ک طرح ان کے مضامین، درس 

تقریروں می بہاتے تھے۔ و

15

بے شمار تصنیفات لکھیں جن می سے تفسی  ولہٰذا علامہ شبیر احمد عثمان نے انہیں علوم پر مہارت کے سبب

 وعثمان جو حضرت مولانا محمودالحسن شیخ الہند کے ترجمہ کا حاشیہ ہے۔ قرآن کریم ک ایک عظیم الشان کاوش ہےتفسیعثمان ایک متوسط حجو

 کو پڑھ کر بڑی بڑی ضخیم تفسیوں وک نہایت جامع تفسی ہے جس ک غیرمعمولی خصوصیات کا اندازہ مطالع کے بعد ہی ہوتا ہے۔ اس تفسی

نہایت خوبصورت شستہ ادبی زبان استعمال ک گئی ہے لہٰذا ۔ویہ تفسی بہترین تفاسیر می شمار ہوتی ہے  کو دیکھنے ک ضرورت باقی نہیں رہتی۔ 

 آسان فہم اور خوبصورت انداز می دقیق علمی مسائل کو حل کی گیا ہے اور واردو خوان طبقے کے لیے بہت مفید ہے کیونکہ اس می نہایت

ومختصر حواشی کے ذریعے مفہوم قرآن کو سمجھانے ک کوشش ک گئی ہے۔و

روایات کے وو ددھیال خاندان علمی، دینی، تہذیبی  اور  دو علمی خاندانں سے تھا۔ ننھیال  کا تعلق  دریابادی  مولانا عبدالماج 

۔ مولانا عبدالماج دریابادی کے داد ااور ان کے بھائی اپنے علم، فضیلت، تقویٰ، بردباری، استقلال مزاجی، سخاوت اور اصول وحامل تھے

و: دی کے بارے می لکھتے ہیںون مولانا دریا بااکبر شاہ بخاری کے مطابق مفتی محمد تقی عثماپسندی کے باعث معروف تھے۔ 

مولانا دریابادی ک ذات برصغیر می کسی تعارف ک محتاج نہیں تھی۔ وہ ایک صاحب طرز ادیب، بلندپایہ صحافی، و
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فلسفی اور اردو انگریزی کے مشہور مفسر قرآن تھے۔وصاحب تصنیف، 

16

 

سے ابھرے، وہاں ان ک و وعلامہ عبدالماج دریابادی ہندوستان می جہاں ایک عالم، فلسفی، نفسیات دان، ادیب ک حیثیت و

حیثیت مفسر قرآن ک بھی ہے۔ آپ نے تفسی قرآن ک خدمت دو بار انجام دی۔ پہلے انگریزی تفسی القرآن لکھی پھر اردو می قرآن و

ہی اردو ترجمہ و وء می اپنے انگریزی ترجمۂ قرآن ک تکمیل کے فوراً بعد 1941پاک ک تفسی بیان ک۔ مولانا عبدالماج صاحب نے دسمبر 

ء می مکمل کی۔ علامہ مجی نے اپنی تفسی قرآن می وہ تمام تر 1944ھ/1363تفسی کو تصنیف کرنا شروع کی جس کو بمقام دریاباد و

کہ و واس فرق کے ساتھ وخوبیاں لانے ک کوشش ک ہے۔ علامہ مجی ک اردو تفسی کا اسلوب اور طریق کار بھی انگریزی تصنیف کا سا تھا

مولانا اشرف علی تھانی ک بیان القرآن مولانا عبدالماج کو ترجمے ک حد تک سب سے زیادہ معاونت ویہ تفسی نسبتاً زیادہ مفصل تھی۔ و

وسےملی اور تفسیی حصہ می فقہی مسائل کے ذی می بھی بیشتر مدد اسی تفسی سے لی گئی۔ خود لکھتے ہیں: و

اور تفسیی حصہ می بھی فقہیات می نے و75 چاہیے کہ ومیرا ترجمہ تو کہنو فیصدی اسی ترجمۂ اشرفیہ ک نقل ہے 

بڑی حد تک اسی بیان القرآن سے لی ہیں۔

17

و

گویا تفسی مجی کا بنیادی مخذ بیان القرآن ہے۔ وہ اپنی تفسی می جابجا مرشد تھانی کے نام سے اقوال قلمبند کرتے ہیں۔ و

فرمیا ہےو اہتمام  کا خصوصی  بیان کرنے  کی ہے، تفسی می و و،مولانا عبدالماج صاحب نے تفسی می مسائل  اہتمام  کا بھی  نحو  و  صرف 

عبدالماج دریابادی نے کہیں کہیں صوفیانہ نکات بھی بیان کیے ہیں، حسب ضرورت تفسی سے متعلق تاریخ پر بھی روشن ڈالی ہے، مولانا و

تفسی می کثرت سے انجیل، تورات وغیرہ کے حوالے نقل کیے ہیں۔ ان کتابوں می انبیاء پر جو بہتان تراشی ک گئی ان وصاحب نے اپنی و

کا شدت سے رد کی گیا ہے۔و

18

درج بالا خصائص وہ نمایاں امتیازات ہیں جس کے باعث تفسی مجی دیگر تفاسیر سے ممتاز ہے۔ یہی وجہ و

و اس کو سراہا ہے اور اس سے استفادہ کی ہے اور آج تک یہ سلسلہ جاری ہے۔وہے کہ ہر دور کے اہل علم نے

و وسوم و ومبحث   ومطالعوکاوو علامہ عثمان ک تفسیی آراوعلامہ مجی و:قصاص و و:منتخب آیات 

قرآن کریم می جابجا آیات ملتی ہیں جن می قصاص یعنی قتل کے بدلے قتل اور دیت یعنی خون بہا کا بیان ہے۔ اسی طرح وو

قصاص می اصول مساوات کو بھی ملحوظ رکھتے ہوئے احکامت دئیے گئے ہیں۔ ذی می وہ آیات بیان ک جاتی ہیں جن می قصاص اور 

و۔واس ک صورتوں کا تذکرہ ہے

وآو
 
 ل:یت او
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 19۔  ف

ان کے خون کا بدلہ لو آزاد کے بدلے آزاد اور غلام کے و وناحق مرے جائیںوالو! تم پر فرض ہے کہ جو و ونیمااے ا

سے و تو بھلائی ہوئی طرف سے کچھ معافی وک بدلے غلام اور عورت کے بدلے عورت تو جس کے لئے اس کے بھائی

ہلکا کرنا ہے اور تم پر رحمت تو اس کے بعد جو  وطرف سے تمہارا بوجھ تمہارے رب ک ویہطرح ادا  وتقاضا ہو اور اچھی

 وکرے اس کے لئے دردناک عذاب ہے۔و دتییاز

اس آیت مبارکہ کے ضمن می منتخب مفسرین کرام نے کچھ تفصیل سے بات ک ہے۔ ہر مفسر نے آیت کے ضروری نکات و
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کو بیان کرنے ک کوشش ک ہے۔ کچھ مفسرین کرام نے پس منظر کے حوالے سے آیت ک وضاحت ک ہے، بعض مفسرین نے آیت 

و اپنی تفسی می آیت سے فقہی و معاشرتی احکامت مستنبط کیے ہیں۔ مبارکہ کے عموم احکامت کو بیان کی ہے اور بعض نے

کا بدلہ وو منتخب مفسرین کرام لکھتے ہیں کہ یہ آیت مبارکہ قصاص ک فرضیت کو ثابت کرتی ہے۔ قصاص کا مطلب ہے برابر 

اور قاتل کا جرم ثابت ہوجائے تو مقتول کے لینا۔ اس آیت می حکم دیا گیا ہے کہ اگر کسی شخص کو جان بوجھ کر ناحق قتل کردیا جائے و

وارث کو حق حاصل ہے کہ وہ قاتل سے قصاص کا مطالبہ کرے۔ تمام مفسرین کرام متفقہ طور پر بیان کرتے ہیں کہ زمنۂ جاہلیت می و

لیتے۔ ایک ظلم ک شکل یہ تھی کہ کوئی نظم و قانن نہ تھا۔ اس لیے زورآور قبیلے کمزور قبیلوں پر جس طرح چاہتے، ظلم و جور کا ارتکاب کر

کسی طاقتور قبیلے کا کوئی مرد قتل ہوجاتا تو وہ صرف قاتل کو قتل کرنے ک بجائے قاتل کے قبیلے کے کئی مردوں کو بلکہ بسااوقات پورے و

قبیلے کو ہی تہس نہس کرنے ک کوشش کرتے اور عورت کے بدلے مرد کو اور غلام کے بدلے آزاد کو قتل کرتے۔و

20

جبکہ اسلام نے و

ایک قاعدہ و قانن مقرر کردیا جو کہ اصول مساوات کا قانن ہے۔ آیت مبارکہ نے جاہلیت ک اس ظالمانہ رسم کو ختم کردیا اور اعلان و

ہو یا و کردیا کہ ہر ایک ک جان برابر ہے۔ قصاص ہر صورت می قاتل سے ہی لیا جائے گا۔ برابری و مساوات تم پر لازم ہے۔ لہٰذا غریب

ا ء ہو یا اندھا لنگڑا، سب اس حکم می بر

 

ض
ع
ابر ہیں۔ امیر، شریف ہو یا رذی، عالم ہو یا جاہل، جوان ہو یا بوڑھا، تندرست ہو یا بیمار، صحیح الا

ن کیے ہیں۔ فرمتے ہیں کہ اس آیت مبارکہ می ضمناً دوسروں ک خرابی پر بھی واس ضمن می  احکام بیاعلامہ مجی اور علامہ عثمان نے

یہ ان کا ایجاد بے بنیاد، خلف حکم الٰہی ہے۔ جس  وتنبیہ ک گئی ہے۔ اشارہ کی گیا ہے کہ یہود وغیرہ نے جو قصاص می دستور اپنا رکھا تھا

ن بالکتاب صحیح طور سے حاصل ہے، نہ ایمان بالانبیاء، نہ عہدخداوندی کو انہوں سے ظاہر ہوگیا کہ اصول فرمودہ سابقہ سے نہ ان کو ایما

نے وفا کی نہ سختی و مصیبت ک حالت می صبر سے کام لیا۔و

21

علامہ مجی نے شریعت موسوی کے احکامت بھی نقل کیے ہیں جن می و

واس باب می درج ہیں، وہ مندرجہ ذی ہیں: وقصاص کا حکم موجود ہے۔ لکھتے ہیں کہ شریعت موسوی ک جو تصریحات 

اور وہ جو انسان کو مر ڈالے گا، وہ مر ڈالا جائے گا۔و •

22

و

اور جو انسان کو مر ڈالے گا، جان سے مرا جائے گا۔و •

23

و

ویسا ہی کی جائے۔و وکاودانت، جیسا کوئی کسی کا نقصان کرے، اس  عوضوآنکھ، دانت کے و عوضوتوڑنا، آنکھ کے و عوضوتوڑنے کے  •

24

و

مگر ان کے پیروؤں نے اس می تحریفات کردیں۔ علامہ مجی نے و وگویاسابقہ شریعتوں می بھی قصاص کا اصول موجود تھاو

 وجس سے ان ک تفسی منفرد و ممتاز بنتوآیت مبارکہ کے ضمن می مزید نکات بھی بیان کیے ہیں جو کسی دوسرے مفسر نے بیان نہیں کیے

انہوں نے اس آیت کے ذریعے مذاہب باطلہ کا رد کی ہے اور علامہ صاحب ک وسعت نظری اور وسعت علمی کا بخوبی اندازہ ہوتا ہے۔ و

از و کا رد نکل آیا۔ فرقہ معتزلہ گناہ کبیرہ کے مرتکب کو خارج  کا ایک پہلو ایسا بھی ہے جس سے معتزلہ  ہے۔ فرمتے ہیں کہ اس آیت 

 ہیں حالانکہ آیت می اکبرالکبائر قتل مسلم کا بیان ہے۔ قاتل کو دائرہ اسلام سے خارج نہیں کی ہے۔ مسلمان ہی شمار کی ایمان سمجھتے

لفظ اخیہ ک بلاغت و معنویت یہ بتاتی ہے کہ قاتل باوجود اتنے سنگین جرم کے کافر نہیں ہوجاتا۔ اخوت اسلام کے دائرہ سے خارج وہے۔

ل کا دینی بھائی اس وقت بھی رہتا ہے۔ مزید علامہ صاحب دنیا ک عصری صورتحال پر بھی تبصرہ کرتے ہوئے اسلام ک ونہیں ہوتا، مقتو

اور فرنگی و رکھتا ہے  زیادہ قیمت  ایک کالے کے خون سے  کا خون  ایک گورے  آج تک  تو  امریکہ می  کو ثابت کرتے ہیں کہ  حقانیت 

متوں کے کئی کئی شخصوں ک جانیں لے لیتی ہیں۔حکومتیں اپنے ایک ایک خون کے عوض قاتل حکو

25

الغرض آیت مبارکہ کا پہلا حصہ و

و برابری کو و اور اصول مساوات  جو قصاص کے قانن ک فرضیت کو ثابت کرتا ہے، علمائے تفاسیر کے مطابق اسلام کے عادلانہ نظام 
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 وثابت کرتا ہے۔ آیت می منتخب مفسرین کرام نے تمام ضروری تفصیلات فراہم ک ہیں۔ ضرورت ک حد تک تفصیل دی ہے۔ بے جاو

وطوالت سے احتراز کی ہے تاکہ حواشی کے فوائد مفقود نہ ہوجائیں۔ و

آیت کے دوسرے حصہ می اصول قصاص سے متعلق تفصیلات بیان ک گئی ہیں۔ اللہ تعالیٰ ک طرف سے تخفیف اور آسان وو

ر چاہیں تو معاف فرم دیں۔ اللہ تعالیٰ ک طرف یعنی قتل عمد می چاہے تو قصاص لے سکتے ہیں، چاہیں تو دیت )خون بہا( لیں اوبتا دی گئی ہے

 سے یہ مہربان قاتل اور وارثان مقتول دونں پر ہے جو پہلے لوگوں پر نہ تھی۔ پہلی امتوں می دیت کا حکم نہ تھا صرف قصاص کا تھا، اسو

لی قاتل کو معاف کردیتا ہے یا دیت لے امت کے لیے خاص کرم کی گیا کہ اسے قصاص کے قانن می اختیار دے دیا گیا۔ اگر مقتول کا و

خوش لیتا ہے تو قصاص ساقط ہوجاتا ہے۔ پھر اگر دیت واجب الاداء ہو تو قاتل کو چاہیے کہ دیت ادا کرنے می حتی الامکان تاخیر نہ کرے اور و

ل کے ورثاء کے لیے بھی تاکید ک اسلوبی سے معاملہ کرے۔ اپنے کسی قول و فعل سے مقتول کے اولیاء کو اذیت نہ پہنچائے۔ اسی طرح مقتوو

گئی کہ وہ خون بہا لے کر بھی قصاص کا مطالبہ نہ کریں۔ اگر کریں گے تو وہ ظلم و زیادتی ہوگی۔ آخرت می ان کا ٹھکانہ جہنم ہے۔و

26

و

 انتقام وعلامہ مجی نے قصاص کے قانن کو باقاعدہ اسلام فوجاری قانن بتایا ہے۔ لہٰذا ان کے مطابق قصاص سے محوو

مراد نہیں کہ ہر فرد دوسرے فرد سے ازخود لینا شروع کردے بلکہ قانن فوجاری کے متحت منظم، مہذب و منضبط ترین شکل کا نام 

امت کا ایک قانن و اجتماعی حق ہے۔ اس کے اجراء ک ذمہ داری حکومت یا اہل حل و عقد پر عائد ہوتی ہے۔ ہے۔ 

27

و 

وآیت دوم :

مْ فِي 
ُ
ك
َ
قُوْنَ وَل تَّ

َ
مْ ت

ُ
ك
َّ
عَل
َ
بَابِ ل

ْ
ل
َ ْ
ولِي الْ

ُ
ا
قِصَاصِ حَيٰوۃٌ ي ْٓ

ْ
 28۔ ال

وبچو۔و ہے اے عقل مندو کہ تم کہیں وزندگی یتمہار می اور خون کا بدلہ لینے

مفسرین کرام کے نزدیک اس آیت مبارکہ می اللہ تعالیٰ نے قصاص ک عظیم حکمت بیان فرمئی ہے کہ قصاص می زندگی و

ئی دوسرے کے قتل پر جرأت نہیں کرے گا۔ وہے۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ اس سزا کے خوف سے لوگ قتل سے رک جائیں گے اور کو

۔ وجب ہر وقت یہ بات ذہن می رہے گی کہ اگر اس نے کسی کو قتل کی تو بدلہ می وہ خود قتل کردیا جائے گا تو وہ کسی کو قتل نہیں کرے گا

قانن قصا رہیں گے۔  کو قتل کرنے سے خائف  دوسروں  تو  دیکھ لیں گے،  ہوتا  کو قتل  و واسی طرح جب لوگ قاتل  عدل  ص عین 

مساوات کا قانن ہے اور اجتماعی نظم و قیام کا ضامن بھی۔ اس کے ذریعے قوی و ضعیف سب کے حقوق کا تحفظ ہوگا۔ جس معاشرے 

می یہ قانن نافذ ہوجاتا ہے، اس ک روح اس امت می حقیقی طور پر سرایت کرجاتی ہے، وہاں یہ خوف معاشرے کو قتل و خونریزی 

جس کے ذریعے زندگی کو و وجس سے معاشرے می امن و سکون قائم ہوجاتا ہے۔ لہٰذا قصاص حقیقی طور پر زندگی ہے وسے روک لیتا ہے

محفوظ رکھا جاتا ہے۔و

29

و 

و:آیت سوم و

 
 
ـا
ً 
ــــ
َ
ط
َ
 خ

َّ
مِنًا اِلْ قْتُلَ مُؤْ نْ يَّ

َ
مِنٍ ا ؤْ

ُ
انَ لِم

َ
تَحْرِيْرُ رَ   وَمَا ك

َ
ا ف
ً 
ــــ
َ
ط
َ
مِنًا خ تَلَ مُؤْ

َ
  وَمَنْ ق

ٌ
مَۃ

َّ
سَل  مُّ

ٌ
دِيَۃ مِنَۃٍ وَّ ؤْ بَۃٍ مُّ

َ
ق

وْا  
ُ
ق دَّ صَّ نْ يَّ

َ
 ا
َّ
ْٓ اِلَّ ھْلِہ 

َ
ى ا
ْٰٓ
مِنَۃ    اِل ؤْ بَۃٍ مُّ

َ
تَحْرِيْرُ رَق

َ
مِنٌ ف مْ وَھُوَمُؤْ

ُ
ك
َّ
ٍ ل
وْمٍ عَدُو 

َ
انَ مِنْ ق

َ
اِنْ ك

َ
انَ مِنْ    ف

َ
وَاِنْ ك

وْمٍ  
َ
مْ ق

ُ
اقٌ   وَبَيْنَھُمْ   بَيْنَك

َ
يْث ِ
   م 

ٌ
دِيَۃ

َ
   ف

ٌ
مَۃ

َّ
سَل ى  مُّ

ْٰٓ
ھْلِہ    اِل

َ
حْرِيْرُ   ا

َ
بَۃٍ   وَت

َ
مِنَۃٍ   رَق ؤْ صِيَامُ    ۔مُّ

َ
ف يَجِدْ  مْ 

َّ
ل مَنْ 

َ
ف

ہْرَيْنِ مُتَتَابِعَیْ 
َ
نَ اللہ ۰۰ن ش ِ

 م 
ً
وْبَۃ

َ
انَ اُللہ عَلِــيْ  ت

َ
30۔ مًا حَكِـيْمًا وَك

و

اور جو کسیو وکہ غلطی ویہمسلمان کو قتل کرے مگر و وہے کہ کسی ومسلمان کے لئے جائز نہیں واور کسی  وسے ہوجائے 

لازم ہے جو مقتول کے گھروالوں و ویناد یتمسلمان غلام کو آزاد کرنا اور د ویکسے قتل کردے تو او مسلمان کو غلطی
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و ویںسوائے اس کے کہ وہ معاف کرد وجائے گی وکے حوالے ک وہ  ویمقتول تمہار وہوپھر اگر  اور  دشمن قوم سے ہو 

سے ہو کہ و ومسلمان غلام کا آزاد کرنا لازم ہے اور اگر وہ مقتول اس قوم می ویکمقتول خود مسلمان ہو تو صرف ا

 یاومسلمان غلام و ویک اور اجائے وک ویتمعاہدہ ہو تو اس کے گھر والوں کے حوالے د ونتمہارے اور ان کے درمیا

 بارگاہ میو و( اللہ ک ویہو۔ و وکے مسلسل روزے ) لازم ہیںو وپھر جسے )غلام( نہ ملے تو دومہینو وئےجاو وکو آزاد کیو ویلونڈ

ووتوبہ ہے اور اللہ جاننے والا حکمت والا ہے ۔و اس ک

صورتیں ہیں: ایک قتل عمد دوسرے قتل خطا۔ قتل عمد ک سزا قتل ہی واس آیت مبارکہ می قتل خطا کا بیان ہے۔ قتل ک دو و

و۔وبتائی گئی ہے جبکہ قتل خطا کے لیے کفارہ بتایا گیا۔ یہ آیت مبارکہ اسی قتل خطا کے کفارہ اور اس سے متعلق احکامت کو بیان کرتی ہےو

ہوسکتی ہیں ایک یہ کہ غلطی سے مسلمان کو شکار  وقتل خطا سے کی مراد ہے؟ مفسرین کرام فرمتے ہیں کہ قتل خطا ک دو وجوہو

سمجھ کر مر ڈالا یا وہ شخص مسلمان تھا، اسے کافر سمجھ کر مر ڈالا۔ یہ قصد وظن می غلطی ہے۔ دوسری صورت نفس  عمل می غلطی ہے۔ و

قتل، قتل خطا کہلائے گا۔ ابتدائے اسلام و ووہ یہ کہ تیر اور گولی شکار پر چلائی مگر چوک کر کسی مسلمان کو جا لگی۔ ان دونں صورتوں می

 حکمت پر می یہ بات مجاہدین کو اکثر پیش آجاتی تھی کہ کسی مسلمان کو کافر سمجھ بیٹھتے۔ لہٰذا اللہ تعالیٰ نے سراسر انصاف سے کام لیتے ہوئےو

ہے۔ ایک تو کفارہ جو مسلمان غلام ک گردن آزاد کرنا اور اگر  مبنی احکام دئیے اور قتل خطا کا کفارہ بتایا۔ قتل خطا ک سزا دو صورتوں می بتائی گئیو

 واس پر قدرت نہ ہو تو مسلسل دو مہین کے روزے رکھنا جس کے لیے مفسرین کرام فرمتے ہیں کہ بلاعذر روزہ چھوٹ جائے تو دوبارہ دو مہ کےو

بطور حق العباد کے ہے۔ وہ ہے دیت )خون بہا( مقتول ودوسری صورت  ومسلسل روزے رکھنے ہوں گے گویا روزوں می تسلسل نہ چھوٹے۔و

اگر وارث موجود نہ ہوں تو وہ رقم بیت المال کو جائے گی۔  وکے وارثوں کو خون بہا ادا کی جائے گا جسے وہ مثل میراث کے تقسیم کرلیں گے۔و

 م نے خون بہا ک مقدار بھی واضح ک ہے۔ صحیح احادیث کے مطابق سو اونٹ و

ظ

یا اس کے مساوی سونا، چاندی، قیمت دیت ک مفسرین ع

مقدار ہے۔ سو اونٹ ک قیمت درہم اور دینار می سب مفسرین نے ایک دوسرے سے مختلف بتائی ہے۔ مگر سب ک متفقہ رائے ہے کہ یہ 

و ودیا جائے۔و وقیمت ہر دور می سو اونٹ ک بنیاد پر اس دور کے اعتبار سے مقرر ک جائے گی۔ اسے قاضی کے اختیار پر چھوڑو

ایک یہ کہ مقتول کے وارث اگر حربی کافر ہیں تو کفارہ لازم ہوگا و و:اب دیت کے معاملہ می بھی تین طرح ک صورتیں ہیںوو

مگر دیت نہیں ہوگی کیونکہ وہ وراثت کے حقدار نہیں بنتے۔ دوسرے اگر مقتول معاہد قبیلہ سے ہو جیسے ذم تو اس ک دیت مسلمان ک و

 اختلاف ہے امم ابوحنیفہ نے پوری دیت مقرر ک ہے جبکہ باقی نصف دیت بیان کرتے ہیں کیونکہ ودیت سے نصف ہوگی۔ یہاں پر بھی

حدیث می کافر ک دیت نصف بتائی گئی ہے۔ تیسرے اگر مقتول کے وارث کافر ہیں اور دشمنی ہے تو خون بہا نہ دینا ہوگا۔ کفارہ البتہ و

رجہ بالا وضاحت دونں مفسرین نے متفقہ طور پر بیان ک ہے۔وتینوں صورتوں می لازم ہوگا۔ آیت مبارکہ ک مند

31

و

وآیت چہارم:

عَدَّ 
َ
عَنَہٗ وَا

َ
يْہِ وَل

َ
ضِبَ اُللہ عَل

َ
لِدًا فِيْھَا وَغ

ٰ
مُ خ ہٗ جَہَنَّ ؤُ

ۗ
جَزَا

َ
دًا ف ِ

تَعَم  مِنًا مُّ قْتُلْ مُؤْ ابًا عَظِيْمًا وَمَنْ يَّ
َ
ہٗ عَذ

َ
 32۔  ل

رہے گا اور اللہ نے و ومسلمان کو جان بوجھ کر قتل کردے تو اس کا بدلہ جہنم ہے عرصہ دراز تک اس می اور جو کسی

 وکر رکھا ہے۔ وراور اس کے لئے بڑا عذاب تیا اور اس پر لعنت ک اس پر غضب کیو

سابقہ آیت قتل خطا سے متعلق تھی۔ یہ آیت مبارکہ قتل عمد ک سزا بیان کرتی ہے۔ سورۃ البقرہ می قتل عمد ک سزا کا ذکر وو

۔واگرچہ گزر چکا ہے جو قصاص یا دیت ہے

33

یہاں صرف اس کے گناہ اور وعید کا ذکر ہے۔ مفسرین کرام نے مختصراً اس آیت ک تفسی و
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پر اللہ تعالیٰ کا غضب اور اس ک لعنت ہے اور آخرت می بڑا عذاب ہے جو اس پر ہمیشہ رہے گا۔ قتل عمد کا  وبیان ک ہے کہ ایسے شخص

ار، ومطلب ہے: نیت اور ارادہ سے کسی کو قتل کرنا اور اس کے لیے وہ آلہ استعمال کرنا جس سے فی الواقع عادتاً قتل کی جاتا ہے مثلاً تلو

جس کے بارے می مفسرین کرام نے حدیث سے و وجو اس آیت مبارکہ می بیان ک گئی ہے وعید آئی ہےخنجر وغیرہ۔ ایسے قتل پر سخت

بھی وضاحت ک ہے۔و

34

و 

وآیت پنجم:

فْسِ  فْسَ بِالنَّ نَّ النَّ
َ
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ُ
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ْ
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َ
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ْ
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ْ
عَیْنَ بِال

ْ
  ۰۰وَال

جُرُوْحَ قِصَاصٌ  
ْ
ہٗ   وَال

َّ
ارَۃٌ ل فَّ

َ
ہُوَك

َ
قَ بِہ  ف

صَدَّ
َ
مَنْ ت

َ
لِمُوْنَ   ف

 
كَ ہُمُ الظ ىِٕ

ٰۗ
ول
ُ
ا
َ
زَلَ اُللہ ف

ْ
ن
َ
مْ بِمَآ ا

ُ
مْ يَحْك

َّ
 35وَمَنْ ل

کے بدلے جان اور آنکھ کے بدلے آنکھ اور ناک کے بدلے وکہ جان و وتھایاان پرلازم کرد واور ہم نے تورات می

اور دانت کے بدلے دانت )کا قصاص لیا جائے گا( اور تمام زخموں کا قصاص ہوگا  وناک اور کان کے بدلے کان 

بن جائے گا اور جواس کے مطابق  رہاس کا کفا یہکر دے تو سے )خود کو( قصاص کے لئے پیش خوشی پھر جو دل ک

 و۔ولوگ ظالم ہیںو وتو وہی جو اللہ نے نازل کیو نہ کرے فیصلہ

اس آیت مبارکہ می تمام مفسرین کرام متفق ہیں کہ خطاب یہود سے ہے اور تورات کا ذکر کی جارہا ہے کہ تورات می بھی وو

م ک ضمیر یہود ک طرف ہے ۔ انہی کا ذکر پہلی آیات میو

 ھ
علت

 واللہ تعالیٰ نے یہی قانن قصاص بیان کی تھا۔ علامہ مجی فرمتے ہیں کہ 

۔وہےمسلسل چلا آرہا و

36

کا اضافہ کی ہے جو آیت کے سیاق سے  و یہی وجہ ہے کہ  مفسرین کرام نے آیات کے ترجمہ می ہی تورات لفظ 

واضح ہوتا ہے۔ یہاں آیت مبارکہ می بنیادی طور پر یہود ک توبیخ ک جارہی ہے کہ انہوں نے تورات کے قوانین کو تبدی کر ڈالا تھا۔ و

کا قانن قابل ذکر ہیں۔ مفسرین کرام فرمتے ہیں کہ یہود نے وان پر عمل مفقود ہوگیا تھا و اور سنگسار کرنے  کا قانن  جن می قصاص 

قصاص کے قانن کو بدل ڈالا تھا جبکہ تورات می جان کے بدلے جان کا اصول موجود تھا۔ اس حکم ک خلف ورزی یہود کے دو قبائل 

ان دو قبائل می بنونضیر کے لوگ مل دار تھے اور بنوقریظہ کے لوگ ان ک نسبت ملی لحاظ بنونضیر اور بنوقریظہ۔ مدینہ می آباد و ونے ک

سے کمزور تھے۔ لہٰذا انہوں نے یہ ظالمانہ اصول طے کرلیا کہ کوئی نضری، قرظی کو قتل کرے گا قاتل سے قصاص نہیں لیا جائے گا بلکہ 

کرے گا تو اس سے قصاص بھی لیا جائے گا اور دگنا خون بہا بھی وصول کی جائے و وہ خون بہا پیش کرے گا اور اگر قرظی کسی نضری کو قتل

گا جو کہ سراسر ناانصافی تھی۔ لہٰذا اس پس منظر می یہ آیت بیان ک جارہی ہے کہ تورات می تو قصاص کا حکم موجود تھا۔ جان کے و

کا اصول ان کے اسی و۔وہاں بھی تھا جس ک انہوں نے جان بوجھ کر مخالفت ک وبدلے جان، ہاتھ کے بدلے ہاتھ، آنکھ کے بدلے آنکھ 

طرح مفسرین کرام شادی شدہ زان ک سزا رجم کا تورات می حکم موجود کہتے ہیں جبکہ یہود نے اس پر بھی عمل نہ کی۔

37

علامہ مجی نے و

وتورات ک نص بھی نقل ک ہے۔ لکھتے ہیں: 

وہ اس صدمہ سے ہلاک  وموجودہ تورات می اتنے تحریفی انقلابات کے بعد بھی یہ حکم ان الفاظ می موجود رہ گیا ہے: • اگر 

و جان کے بدلے می جان لے اور آنکھ کے بدلے می آنکھ، دانت کے بدلے دانت اور ہا
ُ

 

تھ کے بدلے ہاتھ اور وہوجائے تو ت

پاؤں کے بدلہ پاؤں۔ جلانے کے بدلہ جلانا، زخم کے بدلے زخم اور چوٹ کے بدلے چوٹ۔و

و38

دانت کے و و،آنکھ کے بدلے آنکھو و،توڑنے کے بعد توڑنا،اگر کوئی اپنے ہمسایہ کو چوٹ لگائے سو جیسا کرے گا ویسا ہی پائے گا •

ن کرے گا اس سے ایسا ہی کی جائے گا۔وجیسا کوئی کسی کا نقصا ،بدلے دانت

39

و
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ہوگا۔وتیری آنکھ مروت نہ کرے کہ جان کا بدلہ جان، آنکھ کا بدلہ آنکھ، دانت کا بدلہ دانت، ہاتھ کا بدلہ ہاتھ اور پاؤں کا بدلہ پاؤں و •

40

و

و قانن قصاص تفصیل سے موجود تھا بالکل اسی طرح جس طرح وو ہاں اصول  لہٰذا یہ سب کچھ ثابت کرتا ہے کہ یہود کے 

 می حکم موجود ہے کہ جان کے بدلے جان، آنکھ کے بدلے آنکھ، ناک کے بدلے ناک، کان کے بدلے کان۔ ہر زخم کا وقرآن کریم

کا مطلب یہ ہے کہ زخم محل  قصاص ہیں۔ علامہ عثمان اس حوالے و"والجروح قصاص"قصاص ہے۔ آیت مبارکہ می موجود الفاظ و

وسے قلمبند کرتے ہیں: و

ہے کہ حضورؐ کو یہ اختیار ابتداء می تھا۔ آخر می جب اسلام کا تسلط اور نفوذ کامل ہوگیا تو یہ اکابر سلف سے منقول 

کنارہ کشی ک  اور  اعراض  کہ  یہ  کرو۔ مطلب  کردیا  موافق  قانن شریعت کے  کا فیصلہ  نزاعات  کہ  ہوا  ارشاد 

ضرورت نہیں۔و

41

و

یا حکم مننے سے انکار کرے گا۔ اس و وجو حکم ک خلف ورزی کرے گا وآیت مبارکہ می ایسے شخص کو ظالم قرار دیا گیا ہےو

اسی آیت سے  اور علمائے اصول فقہ نے  آیت مبارکہ سے علمائے تفاسیر نے متفقہ طور پر فقہی حکم مستنبط کی ہے۔ لکھتے ہیں کہ فقہاء 

سے ہم تک پہنچے ہیں اور انہیں منسوخ قرار نہیں دیا گیا استدلال کرتے ہوئے کہا ہے کہ شرائع سابقہ کے جو احکام خدااورسولؐ کے بیان و

ہے  وہ ہمارے لیے بھی واجب العمل ہیں۔ تمام علمائے کرام کا اس پر اتفاق ہے۔ گویا انسان اس بات کا مکلف ہے کہ وہ احکامت الٰہی کو 

ہوگا۔واپنائے۔ اگر وہ ایسا نہیں کرے گا تو بارگاہ الٰہی می ظالم، فاسق اور کافر متصور و

42

و

علامہ عثمان نے اس آیت مبارکہ سے استدلال کی ہے۔ وہ یہ کہ آیت کے پس منظر اور خود حکم  آیت پر غور کریں تو نتیجہ یہ و

نے وسامنے آتا ہے کہ یہود نے تورات جیسی عمدہ کتاب ہدایت کو ضائع کردیا کہ اس کے اصل حکم کا پتہ لگانا مشکل ہوگیا۔ آخر اللہ تعالیٰ و

پنی رحمت سے وہ کتاب بھیجی جو ان سب پہلی کتابوں کے مطالب اصلیہ ک محافظ اور مصدق ہے اور جس ک ابدی حفاظت کا انتظام اللہ ا

تعالیٰ نے خود اپنے ذمہ لیا ہے۔ گویا یہ آیت قرآن کریم کے نزول ک ضرورت کو بھی بیان کرتی ہے۔و

43

و

وآیت ششم :

فْسَ   وا النَّ
ُ
قْتُل

َ
 ت
َ
ِ وَلْ

حَق 
ْ
 بِال

َّ
مَ اُللہ اِلْ تِيْ حَرَّ

َّ
    ال

ْ
 يُسْرِف

َ
لَ
َ
نًا ف

ٰ
ط
ْ
ہ  سُل ِ

نَا لِوَلِي 
ْ
قَدْ جَعَل

َ
وْمًا ف

ُ
ل
ْ
تِلَ مَظ

ُ
وَمَنْ ق

قَتْلِ  
ْ
ي ال ِ

 
انَ مَنْصُوْرًا  ف

َ
ہٗ ك  44اِنَّ

ہوکر مرا جائے تو ہم نے اس کے و وہے اسے ناحق قتل نہ کرو اور جو مظلوم واللہ نے حرمت رکھی واور جس جان ک

 ہے۔و ومدد ہون اس ک حد سے نہ بڑھے۔ بیشک می ہے تووہ وارث قتل کا بدلہ لینے ویاوارث کو قابو د

اس آیت کے دو پہلو ہیں۔ ایک یہ کہ انسان جان محترم ہے و اس آیت مبارکہ ک مفسرین کرام نے مختصراً تفسی بیان ک ہے۔و

کا حوالہ دیتے ہوئے اور حق کے ساتھ قتل کو مفسرین نے واضح کی ہے حدیث   و۔ رسولولہٰذا اسے ناحق قتل کرنے ک ممانعت ک ہے 

ونے فرمیا: وصلى الله عليه وسلمواکرم 

 45لْیحل دم امری مسلم الْ باحدی ثلَث: النفس بالنفس والثیب الزانی والتارک لدینہ 

 حلال نہیں سوائے تین وجہ کے، جان کے بدلے جان، شادی شدہ زان اور مرتد۔وکسی مسلمان کا خون 

یعنی قصاص، شادی شدہ زان اور مرتد کو قتل کرنا حق کے ساتھ قتل کرنا ہے۔وو

46

علامہ مجی نے اس آیت مبارکہ می قتل و

کو وسیع معنوں می لیا ہے۔ ان کے مطابق یہ صرف محدود اصطلاحی فقہی معنی می ہی نہیں بلکہ جان لے لینے ک ہر صورت پر شامل و
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ہے۔ ضروری نہیں کہ وہ صرف دھاردار آہنی آلہ ہی ہو۔و

47

و

یہ ہے کہ جو شخص ظلموو دوسرا پہلو  کا  ان پر غالب و وآیت مبارکہ  کو  ولی  اس کے  اللہ تعالیٰ  تو  گا  کو قتل کرے  کے ساتھ کسی 

ہے کہ ظلم کے ساتھ قتل کرنے سے کی مراد ہے؟ تمام علماء کرام متفقہ طور پر یہ بیان کرتے ہیں و وواضح کیومفسرین کرام نے  گا۔ کردے

ا ء کو کاٹنا( یا زمنۂ جاہلیت ک طرح ایک مقتول کے عوض می کئی کئی کو قتل کردے یا وکہ قاتل کو عذاب دے کر قتل کرنا

 

ض
ع
، مثلہ کرنا )ا

قاتل ک جگہ غیرقاتل کو سزا دلوا دے یا جوش انتقام می قاتل کے ساتھ اس کے عزیزوں کو بھی مر ڈالے۔ لہٰذا اللہ تعالیٰ نے اسی کے 

می اسراف کرنے سے منع کی۔ولیے قصاص کا قانن مقرر کی اور قتل و

48

واسی لیے علامہ مجی نے فرمیا: و

کا یہ و اور کہاں بڑی بڑی مہذب فرنگی حکومتوں  کہاں ایک طرف شریعت اسلامیہ ک یہ معتدل و متوازن تعلیم 

یوں کو آگ لگا وعمل متواتر کہ اگر اپنا ایک آدم یا چند آدم مر دئیے گئے تو اس کے معاوضہ می پوری پوری آباد

کر پھونک دیا یا بم کے گولے برسا کر ہلاک کر ڈالا۔و

49

و

آیت کے آخر می مزید یہ فرمیا گیا کہ مقتول کے ولی کو اللہ تعالیٰ سے مدد ملی ہے۔ یعنی اللہ تعالیٰ نے قصاص کا قانن مقرر کی و

وک اللہ ک طرف سے مدد ہے۔و ہے تو معاف کردے۔ یہ مقتول کے اولیایا چا اس می ولی چاہے تو قتل کا فیصلہ کرے، چاہے تو دیت لے

و وآیت ہفتم:

ہُ اُللہ   يَنْصُرَنَّ
َ
يْہِ ل

َ
مَّ بُغِيَ عَل

ُ
لِ مَا عُوْقِبَ بِہ  ث

ْ
بَ بِمِث

َ
فُوْرٌ   وَمَنْ عَاق

َ
عَفُوٌّ غ

َ
 50  ۔اِنَّ اَللہ ل

 وللہ اس کوا وجائے تو بیشک وک ودتییا(اس پر زپھر )بھیو وتھی وگئی وپہنچائی واسے تکلیف وسزا دے جیسیو وہیو ویسیکو وو و کسیجو

 اللہ معاف کرنے والا، بخشنے والا ہے۔و مدد فرمئے گا،بیشک

اور اللہ تعالیٰ ک مدد کے وعدہ پر بات ک ہے۔ گویا اللہ تعالیٰ و اس آیت مبارکہ می مفسرین کرام نے مختصراً ظلم کا بدلہ لینے 

مظلوم ک مدد کے لیے ہر وقت تیار رہتا ہے۔ مفسرین کرام کے مطابق یہ آیت یہی ثابت کرتی ہے کہ کسی نے اگر کسی کے ساتھ کوئی و

 سے زیادتی ک گئی اسے بقدر زیادتی بدلہ لینے کا حق ہے۔ لیکن اگر بدلہ لینے کے بعد بھی ظالم دوبارہ اس پر ظلم کرے وزیادتی ک ہے تو جسو

تو اللہ تعالیٰ اس مظلوم ک ضرور مدد کرے گا۔ عقوبت کا لفظ اس سزا یا بدلے کے لیے بولا جاتا ہے جو کسی فعل ک جزا ہو۔و

51

آیت مبارکہ 

و معاف کردینے ک تلقین ک گئی ہے۔ علامہ عثمان فرمتے ہیں:کے آخر می پھر

اور معاشرتی معاملات می عفوودرگزر ک عادت سیکھیں۔ ہر وقت بدلہ لینے و ذاتی  بندوں کو بھی چاہیے کہ اپنے 

کے درپے نہ ہو۔ شاہ صاحب لکھتے ہیں کہ واجبی بدلہ لینے والے کو خدا عذاب نہیں کرتا اگرچہ بدلہ نہ لینا بہتر تھا۔ 

 بدلہ لیا۔ پھر کافر احد اور احزاب می زیادتی کرنے کو آئے تو اللہ وکاو وبدر ک لڑائی می مسلمانں نے کافروں ک ایذا

نے ان ک مدد ک۔و

52

و

جان کے ساتھ زیادتی ہوجانے ک صورت می اسلام نے بنیادی اقدامت ہی ایسے انداز سے ولغرض انسان جان کا احترام اور او

وہ ایسا ظلم کر بیٹھے تو  ومرتب کیے ہیں کہ پہلے تو ایک مسلمان دوسرے مسلمان کا قتل کرنے سے پہلے ہزار بار سوچے گا، دوسرے اگر 

اور اصول مساوات مقرر کرتے ہوئے و اسلام ایسے شخص کو آزاد نہیں چھوڑ دیتا بلکہ اس کو سخت سے سخت سزا کا مرتکب ٹھہراتا ہے 

کریں یا ایسے معاف کردیں تو قاتل کے لیے معافی ہوسکتی و انسان ک جان کو محترم بناتا ہے۔ ہاں البتہ اگر مقتول کے وارثین خون بہا مقرر

وہے مگر یہ سب مقتول کے وارثین ک صوابدید پر ہے۔ و
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 بحو خلصہ و

اور و واس  مقالہو  ، می قانن قصاص، اسلام شریعت می انسان جان ک حرمت ، سابقہ الہام مذاہب می قصاص  کے تصور 

 احمد عثمان ک تفسیی آراء کا جامع جائزہ پیش کی گیاہے۔ اسلام نے انسان جان کو مقدس اور علامہ عبدالماج دریا آبادی اور علامہ شبیر

بنیادی حق دیا ہے۔ اور شریعت کے مقاصد می حفظِ نفس کو ایک مقام حاصل ہے۔ قرآن و حدیث می نا  حق قتل ک شدید مذمت ک  گئی 

 قانن ہے اور ایک انسان جان کے تحفظ کو پوری انسانیت کے
 
 تحفظ کے مترادف قرار دیا گیا ہے ۔ اس سے واضح ہوتا ہے کہ اسلام نظام

کے ومی  انسان جان ، معاشرتی امن اور اجتماعی نظم کو تحفظ فراہم کی گیا ہے۔ قصاص کا بنیادی اصول عدل و انصاف پر مبنی ہے، یعنی جرم و

وہ کسی دوسرے شخص کو سزا نہ دی جائے۔ ومقابلے می اسی نعیت ک سزا دی جائے اور مجرم کے علاو

سورۃ مئدہ می یہ بات واضح ہے کہ قصاص کا اصول باقی تمام شریعتوں می بھی موجود تھا۔ "جان کے بدلے جان، آنکھ کے وو

بدلے آنکھ " کا اصول اس بات ک واضح دلیل ہے کہ تمام الہام شرائع می انسان جان اورحقوق کے تحفظ کو بنیادی اہمیت حاصل رہی ، و

اقوام نے علامہ عبدالماج واگرچہ بعد می بعض  اور  عثمان  احمد  ہے۔  علامہ شبیر  کی  اختیار  طرز  عمل  امتیازی  یا  احکام می تحریف  ان   

اخلقی،  آیات  قصاص کے فقہی،  دونں مفسرین نے  کہ  آتی ہے  بات سامنے  یہ  آراء کے تقابل مطالعے سے  دریاآبادی ک تفسیی 

اور انسان پہلوؤں کو اجاگر کی ہے۔ علاو اور معاشرتی ومعاشرتی  و مساوات  مہ شبیر احمد عثمان نے آیات کے مفہوم ، شرعی حیثیت، عدل 

حکمت کو واضح کی ہے ۔ جبکہ علامہ مجی نے تفسیی توضیح کے ساتھ ساتھ سابقہ شریعتوں ، تاریخی پس  منظر اور مختلف فقہی نکات کو 

نسان جان ک حفاظت اسلام شریعت کے اہم ترین مقاصد می سے ہے اور وبھی سامنے رکھا ۔ دونں مفسرین کا بنیادی تصور یہ ہے کہ ا

قانن قصاص کو صرف ایک تعزیری  یا فوجاری سزا کے طور پر دیکھنا اس کے حقیقی مقصد واسی مقصد کے حصول کا ایک اہم ذریعہ ہے ۔و

و زیادتی کا خاتمہ، درحقیقت یہ ایک ایسا جامع نظام ہے جس کا مقصد انسان و و۔کو محدود کرناہےو  جان ک حفاظت، مظلوم کو انصاف ، ظلم 

اور معافی کے و و زیادتی ک روک تھام ہے ۔ اسلام نے قصاص کے ساتھ دیت  اور مستقل ظلم  ، قانن ک بالا دستی  مجرم ک جواب دہی 

کا پہلو بھی برقرار رکھا ہے ۔ الغرض و راستے کھول کر قانن می سختی کے ساتھ رحمت، عدل کے ساتھ مصلحت، اور سزا کے ساتھ اصلاح

یہ کہ قصاص انسان جان کے احترام اور معاشرتی تحفظ کا ایک متوازن اسلام  اصول ہے جو فرد کے حق ، معاشرے کے امن اور شریعت و

 کے مقاصدتینوں کو بیک وقت ملحوظ  خاطر رکھتا ہے۔و

و-----------------------
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